Od obrazovky do chramu

Podciarknutie niektorych aspektov sviatosti ako dovodov, preco multimedialne prenosy slavenia
svdtej omSe su urcené pre duchovné spojenie so slavenim, a nie pre nahradu uéasti na slaveni.

Zaiste nie som sam, kto sa v obnovenej pastoracii v postpandemickej dobe streta s prob-
lémom ,,zlenivenia veriacich® — teda ze im je jednoduchsie, pohodinejsie, sledovat’ slavenie Cirkvi
(najmai svitej omse) v televizore (resp. radiu ¢i na internete), nez aby sa trochu obetovali a zucastnili
sa tohto slavenia osobne, v liturgickom priestore. Zda sa mi, Ze za tento novodoby fenomén si v Cirkvi
mozeme z vel'kej miery my sami — jej pastieri, lebo sme pod ruSkom pokrokovosti vel'mi rychlo
naskocili na vlnu ,,zivych prenosov®, nez aby sme sa bili 0 moznost’ ,,nezatvarat’ nam kostoly*. A tak
sa musime teraz pasovat’ s tym, ako vysvetlit' 'ud’om, po tom, ako sme ich naucili sediet’ doma, aby
sa nam vratili do kostola. V tejto snahe je dolezité poukazat’ na niekol’ko aspektov sldvenia Cirkvi,
ktorym ale musime najprv sami dobre rozumiet’.

Preto aj toto moje zamyslenie, ako ponuka na ozivenie si uz poznaného... Snad’ nam vsetkym
pomoze vzbudit’ par napadov, ako argumentovat’ nenahradite'nost’ ti¢asti na slaveni pre tych, ktori
tomu eSte dokonale nerozumeju.

Sviita omSa je slavenie obety

Svita omsa sa istym sposobom sklada z dvoch Casti — z liturgie slova a liturgie Eucharistie —, ktoré su
navzajom tak Uzko spojené, Ze tvoria jediny tkon kultu. Preto posvétny koncil dérazne vyzyva
duchovnych pastierov, aby v katechéze starostlivo potcali veriacich, Ze sa maji zacCastnit’ na celej svétej
omsi, najmi v nedele a prikazané sviatky.'

Tento citat z konstitucie Druhého vatikanskeho koncilu (ITVK) poukazuje na sldvenie svitej omse
priamo ako na kult. Pod kultom sa vSeobecne rozumie prejavovanie ucty, a to tak v profannom ako v
nabozenskom svete. Ked’ IIVK pouziva toto vyjadrenie, tak z presvedcenia, Ze svdtou omsou naozaj
vzdavame uctu a vdaku (gvyoapioteiv). A tato vd’aka sa v prvom rade vzt'ahuje na vd'aku za obetu
Krista. Katechizmus Katolickej cirkvi (KKC) v bodoch 1364-1365 hovori:

Ked Cirkev slavi Eucharistiu, kona pamiatku Kristovej Vel'kej noci a ta sa stava pritomnou. Obeta, ktori
Kristus priniesol raz navzdy na krizi, zostava stale aktualna: ,,Vzdy, ked’ sa na oltari slavi obeta kriza, v
ktorej ,bol obetovany nas velkono¢ny Baranok, Kristus® (/ Kor 5, 7) , uskutociiuje sa dielo nasho
vykupenia.“ Ked'Ze Eucharistia je pamiatkou Kristovej Vel'kej noci, je aj obetou.

Obetny charakter slavenia svitej omse je podl'a mia prvym aspektom, na ktorom by sme sa mohli
pokusit’ niekomu vysvetlit' dolezitost’ osobnej ucasti na svétej omsi. Pretoze ak sa jedna o spri-
tomnenie obety, tak bud’ som na tomto spritomneni ucastny ako aktér (osobne, angazovane, fyzickou
a moralnou ucastou), alebo len ako divak (sledujuc tato obetu sprostredkovane — a v skutocnosti ani
cez najmodernejSie technoldgie, nikdy nie v redlnom case, ale kvoli prenosu s oneskorenim...). A
prave od tohto sposobu casti sa potom aj odvija obsiahnutie uZitkov omSovej obety. Podl'a Otta ich
systematicka teoldgia deli na tri skupiny: fructus generalis — vSeobecny, ktory je k dobru celej Cirkvi;
fructus specialis, ministerialis, medius —teda zvlastny, ktory je k dob-ru tym, za ktorych je aplikovana
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omSova obeta; a fructus specialissimus, sive personalis — teda osobny, ktory k dobru tym, ktori sa
oms$ovej obety za¢astiuju ako obetujiici — teda kitazovi a spoluobetujiicim veriacim.? A prave o tento
posledny uzitok prichadzaju ti, ktori sa prindSania obety nezucastituji osobne, angazovane, ako
spoluobetujuci.

Svita omSa je sucinnost’ou krstného a sluZobného kinazstva
Z obetného charakteru svitej omse je zrejmé, ze ten kto obetuje a kto prinasa obetu (celebruje,
predsedd) nie je ta ista osoba:

Za nich ti prinaSame tuto obetu. Aj oni sami ti ju obetuju za seba i za vsetkych svojich drahych, za svoje
vykupenie, za nddej na vecnti spasu i za ¢asné blaho...>

Obetu svitej omSe teda kona zidena Cirkev — ecclesia — zhromaZdenie Bozieho l'udu (in actu
efficiens), ktoré ju prinaSa skrze svojho povereného (vysviteného) sluzobnika (in persona Christi
Capitis efficiens). Toto rozliSenie sa naplno prejavuje pri podstate obetného charakteru, ktorym je
premenenie, a teda vysluzenie sviatosti Eucharistie, ktoré moze vykonat’ len ten ¢len Bozieho I'udu,
ktory ma sluzobni Gcast’ na Kristovej kitazskej moci®. No i tento sluzobnik (kilaz) je stcastou
Bozieho l'udu’, a preto on nie len vysluhuje, ale sti¢asne s Bozim 'udom i prijima vysluZent sviatost’.

Je to teda Cirkev — ako Kristovo mystické telo (porov. Ef 5,30) —, ktord urcuje priebeh obety (cez
svoje Magistérium) a ktord udel'uje (in Capitis sua) svojim vyvolenym ¢lenom ulohu sluzobnej ti¢asti
na jedinom Kristovom kiazstve.® Teda len v Cirkvi a pre Cirkev sa vysluhuju sviatosti.

Tu si dovolim malu odbocku v kontexte nového slovenského vydania Rimskeho misdla.

Boli sme zvyknuti na iné slovné spojenia a vyjadrenia, nez pouzivame teraz. A obc¢as sa ndm
stane, Ze mame vnutorné nepochopenie pre nové znenie. Ani to vSak nie je opravneny dovod na to,
aby sme prekracovali svoje kompetencie a pouzivali napriklad starti formu pre vysluzenie sviatosti
Eucharistie.

Kiaz nesmie slavit’ svatia omsu svojvolnymi textami modlitieb a sviatostnou formou, pretoze
to nie je jeho slavenie, ale slavenie Cirkvi, v ktorom kfaz je garantom jednoty, a teda i katolicity
Cirkvi. Sme povinni zachovavat’ Cirkvou schvalené formy sviatosti, pretoze sviatosti nevytvarame
my (knazi), svojou svitostou ¢i silou viery, ale Kristus, na ktoré¢ho kilazstve mame sluzobnu ucast’.
Uz 17. ekumenicky Koncil vo Florencii (1439-1445) upozornil, Ze pri vysluzeni sviatosti sa
nevyzaduje viera vysluhovatel'a, pretoze ti nahradza a prevySuje viera Cirkvi v mene ktorej
vysluhovatel’ kond, no o to viac sa dba na jeho spravny iimysel konat’ vo viere Cirkvi a ako kona
Cirkev.” To Ze koname vo viere Cirkvi vyplyva zo samotnej povahy nasho sluzobného kiazstva, no
to aby sme konali ako kona Cirkev, na to si musime dat’ aktualne pozor. Tu nestaci habitualny umysel,
lebo spdsob, ako kona Cirkev sa meni rozhodnutim Magistéria, ktoré urcuje sposob kultu, a nas
umysel musi teda platit’ na aktuélnu formu a jej pouzitie!

2 OTTO, L.: Dogmatika. VI. dil: De sacramentis, Matice cyrilometodgjska, Olomouc 1994, str. 108.
3 Prvé eucharisticka modlitba, Rimsky misdl.

4 Porov. KKC 1547.

3 Porov. konstit. Lumen gentium (LG) 11.
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Teda i nase vioZenie sa (aktivna ucast) na slaveni obety svitej omSe je vyjadrenim spravneho
pochopenia naSej ucasti na Kristovom kinazstve a z neho vyplyvajuce zavazky sluzby pre Cirkev.

Od prijimatela sviatosti sa ale vyzaduje viera — preto IIVK nazyva sviatosti sviatostami viery.® A
v tomto pohlade je prijimatelom sviatosti Eucharistie poCas slavenia obety svitej omSe celé
zhromaZdenie, zastipené tak ordinovanymi, ako i laickymi veriacimi. Svété prijimanie, ako akt
prijatia sviatosti Eucharistie, je tak vysostnym momentom slavenia svétej omse, v ktorom sa obetujuci
spaja s Obetovanym intimnym (teda hlboko vnuitornym, osobnym) spdsobom. Z tohto uréenia
(destinatio sacramentis) je potom zrejmé, ze len aktivnou osobnou ucastou na slaveni svitej omse
ma moznost’ kazdy jej obetujuci laicky Clen uplatnit®’ moc krstného knazstva, ktoré¢ho je sucastou,
a teda len osobna ucast’ na svitej omsi je uplatiovanim tejto moci a praktickym vyznanim viery.
Tento rozmer nemdze nahradit’ ani prax duchovného prijimania pocas sledovania prenosu slavenia
svitej omse.

Takto chapané krstné a sluzobné knazstvo, ako jednotlivé formy ucasti na jedinom Kristovom
knazstve, pomahaju potom i spravnemu chépaniu sviatosti a vyhybanie sa sviatostnej magii, v kto-
rej napr. ¢esky teoldg Frantisek Kunetka vidi velké nebezpecenstvo sucasnej Cirkvi:

Pdsobenie sviatosti sa pripocitava tajomnej sile, ktora sidli vo sviatostnych elementoch a pdsobi sama v
sebe. Posobenie milosti je tak pripo¢itané ritu, a nie Bohu.’

Toto nebezpecenstvo sme dnes schopni posunit’ do novej dimenzie, Ze staci ,,odsledovat™ slavenie
svitej omSe v pohodli domova a aj tak obsiahnem z nej plynticu milost’. Oproti tomu nas KKC ale
uci, ze:

Ak sa sviatosti nalezite slavia vo viere, udel'uju milost, ktori naznacuji. Su ucinné, pretoze v nich

posobi sam Kristus: on krsti, on pdsobi vo svojich sviatostiach, aby udelil milost, ktora sviatost’
naznacuje. '

Nemozem ale oc¢akéavat’ u€inok sviatosti, ak ju neprijimam. (O u¢inkoch duchovného prijimania by
bola ina téma, ale tu staci povedat, Ze ony nie su sviatostnymi u¢inkami. Duchovné prijimanie je
Casto krat nespravne oznacované za duchovné svdté prijimanie, Co vo veriacich evokuje iny sposob
svdteho prijimania. Ni¢ také ale nejestvuje! Svdté prijimanie je akt prijatia sviatosti Eucharistie, ktory
je ¢lovek schopny vykonat’ len fyzicky.)

Svita omS$a je budovanie spolocenstva

Iste nikomu netreba predstavovat’ encykliku sv. papeza Jana Pavla II. Cirkev Zije z Eucha-
ristie. Hned’ v uvode, este len v jedenastom bode encykliky papez pise:

(Kristova) obeta je taka rozhodujuca pre spasu 'udského rodu, ze ju Jezi§ Kristus uskutocnil a vratil sa
k Otcovi az potom, ked’ nam zanechal prostriedok, ako mat’ na tejto obete ucast’, akoby sme boli pri

8 Porov. SC 59. (,, Vieru nielen predpokladaju, ale ju slovami a obradnymi tikonmi aj Zivia, posiliiujii a vyjadrujii. Preto
sa volaju sviatostami viery.” Tymto vyjadrenim sa koncil vyhyba scholastickému deleniu na vysluhovatela a
prijimatel’a, nakol’ko hl'adi na slavenie Cirkvi v globale, ale tym toto delenie nijako nerusi a pri otazke potreby viery
pre vysluZenie a prijatie sviatosti je potrebné sa k nemu vracat’.)

9 KUNETKA, F.: Uvod do liturgie svdtosti. Karmelitanské nakladatelstvi Kostelni Vydii 2001, str. 270.
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nej pritomni. Kazdy veriaci tak mdze mat’ ucast’ na tomto dare a neprestajne Cerpat’ z tohto pramena
duchovné ovocie."

A v inom bode vel'mi vystizne uvadza:

Mimoriadne zasadanie Biskupskej synody v roku 1985 identifikovalo prave v ,.eklezioldogii
spoloCenstva“ Ustrednl a zakladni myslienku dokumentov Druhého vatikanskeho koncilu. Cirkev
putujlca na tejto zemi je povolana udrziavat’ a napomahat’ tak spolocenstvo s Bohom — Trojicou, ako
aj spolo¢enstvo medzi veriacimi. Na tento ciel’ jej sluzi Bozie slovo a sviatosti, predovsetkym
Eucharistia, z ktorej Cirkev ,,stale zije a rastie a v ktorej zaroven vyjadruje samu seba. Nie ndhodou sa
vyraz communio stal jednym z pomenovani tejto vznesenej sviatosti (communio znamena prijimanie,
ako aj spolo¢enstvo — pozn. prekl.).'?

Toto ,,zaroven vyjadruje samu seba“ je Gstrednym motivom pre chapanie slavenia Eucharistie ako
momentom budovania spolocenstva. Cirkev, zidend na sldvenie svitej omSe, pozostavajiica z
jednotlivcov, je tymto samotnym sldvenim zjednotend a pred svetom vyjadruje samu seba ako
jednotné a pevné spolocenstvo spasy. V izolovanosti dnesnej doby je aj tento aspekt sldvenia svitej
oms$e dolezity a zasluhuje si, dnes azda viac ako inokedy, patri¢nt pozornost’.

Odveka tazba &loveka po spologenstve'® je napliiana aj i¢astou na svitej omsi, kde ¢lovek pocituje
nie len prijatie spolocenstva Cirkvi, jej univerzalitu a rozmanitost' dimenzii (putujica, trpiaca,
oslavena), ale aj prijatie samotnym Spasitelom.

Zaver

Uz len z tychto troch aspektov, ktoré som sa pokusil rozobrat’ (obeta, i€ast’ na knazskej moci
a spolocenstvo) je zrejmé, ze sledovanie slavenia svitej omse cez Zivy prenos nie je dostacujuce ako
nahrada za osobnu tcast’. To je dovod, kvoli ktorému sa pri uvadzani tychto prenosov (v ich Uplnom
pociatku) pripominalo, ze su vysielané pre tych, ktori sa z objektivnych dévodov nemdzu osobne
zucastnit’ slavenia, a teda mézu byt’ aspon duchovne zjednoteni s pri-tomnou slaviacou Cirkvou.

Zial’, dnes sa toto upozornenie pri tychto prenosoch vytratilo, a tak sa mozno aj nasou
nedoslednostou medzi veriacimi vytvoril nazor zdstupnosti.

Je ale potrebné tento ndzor potlacat’ a pozyvat’ k stale plnsej osobnej ucCasti na slaveniach
Cirkvi.

SDLic. Mgr. Branislav Markovi¢, farar Oslany

1 JAN PAVOL 11., enc. Ecclesia de Eucharistia, 11.
12 Tbid, 34.
13 Porov. Gn 2,18.



